1. Confissdo religiosa
e estratificacdo social

Basta uma vista de olhos pelas estatisticas ocupacionais de
um pais pluriconfessional para constatar a notével freqiiéncia' de
um fendmeno por diversas vezes vivamente discutido na impren-
sa e na literatura catdlicas? bem como nos congressos catélicos da
Alemanha: o carater predominantemente protestantedos proprie-
tarios do capital e empresdrios, assim como das camadas superio-
res da mao-de-obra qualificada, notadamente do pessoal de mais
alta qualificagdo técnica ou comercial das empresas modernas.”
N3o 56 nos lugares onde a diferenga de confissao religiosa coinci-
de com uma diferenca de nacionalidade e, portanto, com um grau
distinto de desenvolvimento cultural, como ocorre no Leste da
Alemanha entre alemies e poloneses, mas em quase toda parte
onde o desenvolvimento do capitalismo [na época de sua expan-
sa0] esteve com as maos livres para redistribuir a populagdo em
camadas sociais e profissionais em fungdo de suas necessidades —
€ quanto mais assim se deu, tanto mais nitidamente esse fenéme-
no aparece estampado em nimeros na estatistica religiosa. Esta
claro que a participacao dos protestantes na propriedade do capi-
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capitalista é um imenso cosmos em que o individuo ja nasce den-
tro e que para ¢le, ao menos enquanto individuo, se dd como um
fato, uma crosta que ele ndo pode alterar e dentro da qual tem que
viver. Esse cosmos impoe ao individuo, preso nas redes do merca-
do, as normas de acao econémica. O fabricante que insistir em
transgredir essas normas é indefectivelmente eliminad(?, do
mesmo modo que o operario que a elas ndo possa ou ndo queira se
adaptar é posto no olho da rua como desempregado.

O capitalismo hodierno, dominando de longa data a vida
econdmica, educa e cria para si mesmo, por via da selegio econd-
mica, 0s sujeitos econdmicos—empresérios e operarios—de que
necessita. E entretanto ¢ justamente esse fato que exibe de forma
palpével os limites do conceito de “sele¢do” como meio de explica-
¢ao de fenémenos histéricos. Para que essas modalidades de con-
duta de vida e concepcio de profissao adaptadas 2 peculiaridade
do capitalismo pudessem ter sido “selecionadas”, isto é, tenham
podido sobrepujar outras modalidades, primeiro elas tiveram que
emergir, evidentemente, e nao apenas em individuos singulares
isolados, mas sim como um modo de ver portado por grupos de
pessoas. Portanto, é essa emergéncia de um modo de ver que se
trata propriamente de explicar. 56 alhures teremos ocasiao de tra-
tar no pormenor daquela concep¢io do materialismo histérico
ingénuo segundo a qual “idéias”como essa sdo geradas como
“reflexo” ou “superestrutura” de situagdes econdmicas. Por ora, é
suficiente para nosso proposito indicar: que na terra natal de
Benjamin Franklin (o Massachusetts) o “espirito do capitalismo”

(no sentido por nés adotado) existiu incontestavelmente antesdo
“desenvolvimento do capitalismo” [(j4 em 1632 na Nova Ingla-
terra, havia queixas quanto ao emprego do calculo na busca de
lucro, em contraste com outras regides da América)]; e que esse
“espirito capitalista” permaneceu muito menos desenvolvi'do, por
exemplo, nas coldnias vizinhas — os futuros estados sulistas da
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Unido — muito embora estas tltimas tivessem sido criadas por
grandes capitalistas com finalidades mercantis, ao passo que as
colénias da Nova Inglaterra tinham sido fundadas por razdes reli-
giosas por pregadores e intelectuais em assoctacdo com pequeno-
burgueses, artesdos e yeomen. Neste caso, portanto, a relacio de
causalidade é de todo modo inversa aquela que s¢ haveria de pos-
tular a partir de uma posicdo “materialista® Mas a juventude de
tais idéias € mais cravejada de espinhos do que o supdem os tedri-
cos da “superestrutura”, e elas niio desabrocham feito flor. Para se
impor, o espirito capitalista, no sentido que até agora empresta-
mos a esse conceito, teve de travar duro combate contra um
mundo de forgas hostis. Uma disposicio como a que se expressa
has passagens citadas de Benjamin Franklin e que obteve o aplau-
so de todo um povo teria sido proscrita tanto na Antigitidade
quanto na Idade Média,* tanto como expressio da mais sérdida
avareza quanto como uma disposicdo simplesmente indigna, e
ainda hoje essa suspeita normalmente se verifica entre aqueles
grupos sociais menos envolvidos na economia capitalista especi-
ficamente moderna ou a ela menos adaptados. E isso ndo porque
“o impulso aquisitivo” ainda fosse coisa desconhecida ou pouco
desenvolvida em épocas pré-capitalistas — como se tem dito tan-
tas vezes — nem porque a quri sacra fames, a cobica, naquele
tempo — ou ainda hoje — fosse menor fora do capitalismo bur-
gués do que dentro da esfera especificamente capitalista, que é
como a ilusdo dos modernos romanticos concebe a coisa. A dife-
renga entre “espirito” capitalista e pré-capitalista ndo reside neste
ponto, ndo: a cupidez do mandarim chinés, do aristocrata da Ro-
ma antiga, do latifundidrio moderno resiste a toda comparacio. E
a auri sacra fames do cocheiro ou do barcaiuolo napolitano ou
ainda do representante asidtico de semelhantes atividades, mas
também a do artesdo da Europa do Sul ou dos paises asidticos se
eXpressa, como qualquer um pode constatar por si mesmo, de
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uma forma extraordinariamente mais agu¢ada e em particular
menos escrupulosa do que, digamos, a de um inglés em igual
situagdo.” A [disseminada preponderédncia da] absoluta falta de
escripulos na afirmagao do interesse pessoal no ganho pecunia-
rio fol justamente uma caracteristica especifica daqueles paises
cujo deslanche capitalista-burgués [— mensurado segundo a
escalado desenvolvimento ocidental —] se mantivera“ematraso”
Nesses paises, haja vista o caso da Itdlia em contraste com a
Alemanha, todo fabricante sabe que a falta de coscienziosita dos
trabathadores® foi e continua a ser em certa medida um dos prin-
cipais obstaculos ao seu desenvolvimento capitalista. O capitalis-
mo ndo pode empregar cOMo Operarios os representantes praticos
de um liberum arbitrium indisciplinado, do mesmo modo que
também nio lhe pode servir, se é que aprendemos alguma coisa
com Franklin, aquele homem de negdcios cujo comportamento
externo for simplesmente sem escripulos. A diferenca, portanto,
nao estd no grau de desenvolvimento de qualquer “pulsdo” pecu-
nidria. A guri sacra famesé tao velha quanto a historia da humani-
dade que conhecemos; veremos no entanto que aqueles que aessa
pulsdo se entregaram sem reservas — feito aquele capitdao de mar
holandés que “por ganéncia estava disposto a varar o inferno,
mesmo que dali saisse com as velas em chamas™ — nao eram de
modo algum os representantes daquela disposi¢do da qual se ori-
ginou—e éisso 0 que importa— o “espirito” capitalista [especifi-
camente moderno] como fendmeno de massa.[O ganho desbraga-
do, sem vinculo interno com norma nenhuma, sempre existiu em
todos os periodos da histéria, onde quer e como quer que de fato
fosse possivel. Como a guerra e a pirataria, assim também o livre-
comércio sem regulagdo ndo via obstaculos para se relacionar com
os estrangeiros, com desconhecidos; aqui a “moral externa” per-
mitia o que narelagdo “entre irmaos” era vedado. E como, externa-
mente, o lucro capitalista enquanto “aventura” se sentia em casa
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em todas as constituigdes econdmicas que toleravam fortunas
monetdrias e ofereciam oportunidades de fazé-las frutificar: me-
diante comenda, contrato de coleta de impostos, empréstimos ao
Estado, financiamento de guerras e cortes, cargos no funcionalis-
mo, assim também essa disposicdo aventureira que se ri das bar-
reiras éticas se alastrou por toda parte. O absoluto e consciente
desregramento da ansia de ganhar andou de bracos dados muitas
VEZES COm 0 Mais estrito apego aos lagos tradicionais. Com o des-
moronamento da tradicio e a irrupcio mais ou menos enérgica
do livre lucro no seio mesmo dos grupamentos sociais, 0 que se
seguiu ndo foi uma afirmacio do cunho ético dessa novidade,
tendo sido simplesmente tolerada como um dado factual, consi-
derado eticamente indiferente ou mesmo lamentavel, se bem que
infelizmente inevitavel. Essa foi nao apenas a tomada de posicio
normal de todas as doutrinas éticas, mas também — e isto é o que
substancialmente mais importa— do comportamento praticodo
homem médio da era pré-capitalista: “pré-capitalista” no sentido
de que a valorizacio racional do capital no quadro da empresaca
organizagio capitalista racional do trabalhe ainda nio haviam se
tornado as poténcias dominantes na orienta¢do da acio econémi-
ca. Foi precisamente essa atitude um dos mais fortes obstaculos
espirituais com que se defrontou a adaptac¢io dos seres humanos
a0s pressupostos de uma ordem econémica de cunho capitalista-
burgués.] |
O adversario com o qual teve de lutar o “espirito” do capitalis-
mo [no sentido de um determinado estilo de vida regido por nor-
mas e folhado a “ética”] foi em primeiro lugar [e continuou sendo]
aquela espécie de sensibilidade e de comportamento que se pode
chamar de tradicionalismo. Também nesse caso ¢ preciso sustar
toda tentativa de uma “definicio” conclusiva; tentemos em com-
pensacéo, a partir de alguns casos especificos e comecando de

51




Junta feitos 4 doutrina, junta fé,
Paciéncia, temperanca, dom de si,

Junta amor, alma de tudo mais, ¢ amor
Que um dia caridade chamario.

E a contragosto assim nilo perderds

O paraiso em vio, que um paraiso

E 0 que fards com as mios, e mais feliz...{+}

Todo mundo logo sente que essa vigorosa expressao do aus-
tero devotamento puritano ao mundo, ou seja, a valoracio da vida
intrarnundana como missdo, seria impossivel na pena de um escri-
tor medieval. Mas também com o luteranismo ndo é maior a con-
genialidade, tal como se nota, por exemplo, nos corais de Lutero e
de Paul Gerhard. No lugar dessa sensacdo indefinida, deve-se esta-
belecer aqui uma formulagio conceitual um pouco mais precisa e
perguntar pelas razdes intrinsecas dessas diferencas. Invocar o
“carater de um povo” nao sé ndo passaria de mera confissdo de
ignordncia em geral, mas seria também, em nosso caso, algo total-
mente enganoso. Atribuir aos ingleses do século xvir um “caréter
nacional” uniforme seria simplesmente uma incorregio histérica.
“Cavaleiros” e “cabegas redondas” nio se sentiam pura e simples-
mente como dois partidos, mas como duas espécies humanas ra-
dicalmente diferentes, e o observador atento ha delhes dar razio.?!
E por outro lado: descobrir um contraste caracterolégico entre os
merchant adventurersingleses e os mercadores da antiga Liga han-
sedtica é tdo pouco plausivel quanto levantar qualquer outra dife-
renga marcante entre a peculiaridade inglesa e a alemi no fim da
Idade Média que nio se deixe explicar diretamente por seus desti-
nos politicos diversos.*? $6 o poder dos movimentos religiosos —
ndo somente ele, mas ele em primeiro lugar — criou as diferengas
que sentimos hoje.*

{*} Tradugdo do inglés de Antdnio Fldvio Pierucci.(N.E.)
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Se portanto, para a analise das rela¢des entre a ética do anti-
go protestantismo e o desenvolvimento do espirito capitalista par-
timos das cria¢des de Calvino, do calvinismo e das demais seitas
“puritanas’, isso entretanto ndo deve ser compreendido como se
esperdssemos que algum dos fundadores ou representantes dessas
comunidades religiosas tivesse como objetivo de seu trabalho na
vida, seja em que sentido for, o despertar daquilo que aqui chama-
mos de “espirito capitalista” Impossivel acreditar que a ambicio
por bens terrenos, pensada como um fim em si, possa ter tido para
algum deles um valor ético. E fique registrado de uma vez por
todas e antes de mais nada: programas de reforma ética ndo foram
jamais o ponto de vista central para nenhum dos reformadores —
entre os quais devemos incluir em nossa consideragio homens
como Menno, George Fox, Wesley. Eles ndo foram fundadores de
sociedades de “cultura ética” nem representantes de anseios
humanitarios por reformas sociais ou de ideais culturais. A salva-
¢do da alma, e somente ela, foi o eixo de sua vida e acio. Seus obje-
tivos éticos e os efeitos préticos de sua doutrina estavam ancora-
dos aqui e eram, tdo-s6, conseqiiéncias de motivos puramente
religiosos. Por isso temos que admitir que os efeitos culturais da
Reforma foram em boa parte — talvez até principalmente, para
nossos especificos pontos de vista— conseqiiéncias imprevistas e
mesmo indesejadas do trabalho dos reformadores, o mais das
vezes bemn longe, ou mesmo ao contrdrio, de tudo o que eles pré-
prios tinham em mente.

A parte certamente modesta que cabe ao estudo subseqiien-
te talvez seja a de contribuir para elucidar o modo como as “idéias”
em geral se tornam eficazes na histéria. Mas para que desde jd ndo
surjam mal-entendidos quanto ao sentido em que aqui se afirma
semelhante eficicia de motivos puramente ideais, que nos seja
permitido acrescentar a propésito umas poucas indica¢des, como
conclus@o dessas discussdes preliminares.
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275. Esta Baxter rejeita por motivos bem semelhantes aos dos jesuitas: é
precise dar ao corpo o que ele precisa, sob pena de virar seu escravo (Saints’
Everlasting Rest, p. 12).

276. Esse ideal ja se faz claramente presente em particular no quakerismo,

e iss0 desde a primeira época de seu desenvolvimento, como mostrou em pontos
importantes Weingarten nas Englischen Revolutionskirchen. O que também é
ilustrado com 2 méxima clareza nas circunstanciadas discussdes de Barclay, op.
cit., pp- 319ss, 533. E para evitar: 1) a vaidade da criatura, e portanto toda osten-
tagdo, penduricalhos e o uso de coisas destituidas de fim prdtico ou estimadas sé
por sua raridade (por vaidade, portanto); 2) o uso inconsiderado das posses,
como o gasto desmedido em necessidades que sio menores em relagdo as neces-
sidades vitais e a0s cuidados com o futuro: o quaker era, por assim dizer,a “lei de
utilidade marginal” ambulante. £ absolutamente licito o moderate use of the crea-
ture {uso moderado das criaturas}, mas cabia dar valor, nomeadamente, 3 quali-
dade e solidez dos tecidos etc., contanto que isso nao induzisse a vaidade, “vanity™.
[Sobre todos esses aspectos, ver Morgenblatt fiir gebildete Leser, 1846, n® 216ss.
(Sobre o conforto e a solidez dos tecidos entre os quakers, ver particularmente as
Vorlesungen de Schneckenburger, pp. 96ss.)}

277.]4 dissemnos antes que ainda vamos tratar da questio do condiciona-
mento de classe dos movimentos religiosos [mas ndo aqui (a propésito, ver meus
ensaios sobre a“Etica econdmica das religides mundiais”)]. Mas parase dar conta
de que um Baxter, por exemplo, de quem este estudo se vale profusamente, ndo
enxergava pelaslentes da“burguesia” de seu tempo, basta ter presente que na lista
que ele faz das profissées de que Deus se agrada, depois das profissdes escolariza-
das aparece em primeiro lugar o husbandman {o agricultor}, e logo depois mari-
ners, clothiers, booksellers, tailorsetc. {pescadores, vendedores de roupa, livreiros,
alfaiates etc.}, numa enorme barafunda. Os proprios mariners ai mencionados

" (de forma bastante caracteristica) sdo talvez pensados ou como pescadores ou
como marinheiros. — Qutra é a posigao de varias sentengas do Talmude. Ver por
exemplo in Wiinsche, Babyl. Talmud, 11, 1, pp. 20, 21, as sentencas do rabino
Eleazar {que com certeza eram contestadas por outros), todas no seguinte senti-
do: comércio é melhor que agricultura. (Como meio termo, ver no Talmude 1,2,
o0 que se aconselha como investimento de capital: 1/3 em terras, 1/3 em géneros,
1/3 em dinheiro vivo.) — Para aqueles cuja consciéncia causal ndo sossega sem
uma interpretagio econdmica (“materialista’, como infelizmente ainda se diz),
cumpre-me registrar que: considero muito significativo o influxo do desenvolvi-
mento econdmico sobre o destino das configuragtes religiosas de idéias ¢ mais
tarde tentarei mostrar como, no caso em tela, se desdobraram os processos de
adaptacio ¢ as relagdes reciprocas entre 0$ dois termos. Resta que esses conteil-
dos [religiosos] de pensamento ndo se deixam simplesmente deduzir “economi-
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camente”; eles proprios — e ndo h4 nada que possamos fazer contra isso — 530
de sua parteo mais poderoso elemento pléstico do “cardter de um povo” e portam
em s [puramente em si, sua legalidade prépria e] a poténcia de se imporem por
si mesmos. E ainda por cima, na medida em que couber levar em conta fatores
extra-religiosos, as diferengas mais relevantes— entre luteranismo e calvinismo
~~foram determinadas predominantemente por fatores politicos.

278.E nisso que pensa Eduard Bernstein quando dizno seu j4 citado ensaio
(pp.. 681e625):“A ascese é uma virtude burguesa”. Seus argumentos foram os pri-
metros a sugerir essas importantes conexdes. Mas o nexo é bem mais amplo do
que ele supde. Pois o decisivo ndo era a simples acumulagio de capital, mas a
racionalizagio ascética da vida profissional como um todo. — [Quanto is colé-
nias na Ameérica, Doyle deu nitidez a0 contraste entre as condicées do Sul e as do
Norte ao assinalar que no Norte puritano sempre havia capital necessitado de
aplicagio: por causa da “coacdo ascética a poupanca”]

279. Doyle, The English in America, vol. 11, cap. 1. A existéncia de empresas
siderurgicas (1643) e de tecelagern (1659} voltadas para o mercado (ao lade do
grande florescimento dos oficios artesanais) na Nova Inglaterra durante a pri-
meira geragdo ap6s a fundacio da coldnia é, do ponto de vista puramente econé-
mico, um anacronismo e oferece um contraste marcante, tanto comasituagio do
Sul como também com Rhode Island, uma ilha nio calvinista mas que reconhe-
ciaaliberdade de consciéncia, onde, apesar do excelente porto, ainda em 1686 o
relatério do Governor e do Council dizia: “ The great obstruction concerning trade
is the want of merchants and men of considerable Estates amongst us” {“O grande
empecilho 205 negdcios é a falta entre nés de mercadores ¢ de homens de posi-
¢des sociais respeitadas”} (Arnold, History of the State of R. L, p. 490). Com efei-
to, ndo cabe duvidar de que ai também desempenhava seu papel a coacio a inves-
tir sempre de nove o capital poupado gracas a restrigio puritana do consumeo.
Acrescente-se a ela o papel da disciplina eclesidstica, que ndo discutiremos ainda,

280. O relato de Busken-Huét (op. cit., vol. 11, caps. 3 e 4) mostra, contudo,
que esses ¢irculos diminuiram rapidamente nos Paises Baixos. [Entretanto
Groen Van Prinsterer, falando a respeito da época posterior 2 Paz de Vestfilia,
escreve: “De Nederlanders verkoopen veel en verbruiken wenig” {Os neerlandeses
vendem muito e gastam pouco.}.]

281. Para o caso da Inglaterra, Ranke ( Englische Geschichte, 1v, p. 197) cita
por exemplo a petigdo de um aristocrata royalist apds a entrada de Carlos i1 em
Londres, recomendando a proibicdo legal de adquirir propriedade fundiaria
com capital burgués, o qual assim ficaria obrigado a se canalizar para o comér-
cio.— Na Holanda, o estamento dos “regentes” distinguia-se do patriciado bur-

) 5 : « : I .
gués das cidades enquanto “estamento” por meio da aguisicio de antigos bens se-

nhoriais [(ver a respeito as queixas de 1652 citadas por Fruin em Tien jaren uit
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